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ressa del problema storfografico delle origini della sctts in generale (alguanio vaghii
suei riferiment al fondatore Maniy, & neppure delle sue origini nelle PrOVInGS |
@& Africa. Le sue dispute veriono, invecs, prevaleniemente su terni di caratters dotti-
nale ¢ comporiamentals & cf permetiono di avers uno spaccato moito viva del modo
in cui la religione di Mani era creduta ¢ praticata pell” Africa del sec. v, In particola-
re, Ia testimonianza di Agostino ci fa conoscere una forma di manicheismo matio pii
legata & connessa con le credenze cristiane di quanto non si potrebbe desumere dalle
fonti orientali, e sopratiutto documenta un abile e intelligente uso, da parie dei suoi
avversari, delle Seriiture cristiane, Antico ¢ Nuovo Testamento, per fondare & legitti-
mare elementi de} mito cosmogonico e antropogonico ¢ della dottrina sclericlogica
del manicheismo. Cosi il Contra Adimanizm confuta il tentalivo, operato da
Adimanto/Addas, uno dei primi discepoli di Mani, di metiere in coniraddizions
I’ Antico e il Nuove Testamento, secondo una tecnica, quella delle antitesi, gid nfifiz-
zata da Marcione; nel Contra epistolam Manichaei quam vocani fundamenti, un docu-
mento che era una sorta di catechisme dedla setta, si dimosira che Mani ¢ i manichei
aon hanno aleun titolo di richiamarsi a Cristo e 2l cristianesimo; nel Contra Felicem
si riprende un dibattito, che fu registrato da notai, con IEleito Felice a proposito del-
Vimmutabilith di Dio, dells creazione, dell’arigine del male; o infine, nel Contra
Secundinum manichaenm, "autore risponde ad una lettera che glhi aveva inviato un
Uditore romano, Secondino, invitandoloe a riconsiderare ia sua posizione e a ritornats
in seno alla seifa che aveva abbandonato. Ma U'opera polemica pid ampia ed articola-
42 resia il Contra Fausiwm manichaewn, volta a confutare, punto per punto, i trentatre
capitula, che il vescovo manicheo Fausto di Milevi aveva raccolto in un volumen e nei
quali dibatteva, da abile esperio G testi biblici, 1 pif diversi tomi dotirinall.
Del Contra Faustum il volume qui presentato (v, 1) contiene solianio ilibri -
19; si dovrd, dunque, aifenders ancora un pocod per i restanti Kbri 20-33. Lampia
introduzione, che cerca di individuare la specificita di quest’opera all’interno delia
polemica anti-manichea di Agostino, & dovata a Luigi Alici (che gia aveva collabo-
rato al vol. xm,1 con Vintroduzione, la traduzione e il commento del De natwra
boni). La traduzione & dovuta a U. Pizzani (libri 1-15) ¢ a Laura Alici (libri 16-19).
Tutte le altre opere che abbiamo menzionato fanno, invece, parte del vol. XIi, 2, coor-
dinato da G. Sfameni Gasparro, cui si deve 'ampia Introduzione generale, dedicata
ad un aspetto cruciale dell’esperienza manichea di Agostino, quello del problema del
male; Te Introduzioni alle singole opere e le note di commento. Le traduzioni sono di
C. Magazzii (Contra Adimantum; Contra Secundinum) e A. Cosentino (Contra epi-
stolam fundamenti; Contra Felicem). Preziosissimi sono gli indiei (scritturistico;
degli autori; analitico), curati da F. Monteverde, che chindono il volume.
Claudio Gianotio

MicrELA CaTTO, Ul Panopticon catechistico. Larciconfraternita della dottrina cristia-
na g Roma in et moderna, Edizioni di Storia e Letieratura, Roma 2003, pp. 324.

In un panorama di studi che dedica sempre maggiore attenzione al disciplina-
mento della societd religiosa post-tridentina, il volume di Michela Catto che indaga
il contesto romano in cui prese vita 1’ Arciconfraternita della dottrina cristiana e foca-

appropr I
vasto lavoro su fontl docymentarie JF prims mano, tr
riale conservaio presse ©Archivie Storico del Vicariato di Roma. L'ana
vith di catechizrazione preveds infatt un molo chiave per I’ Arciconfraternita del
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" dotiring cristiana che «controlla e al contempa subisce Vinflusso delle Istituzioni

controllate (ordini religiost, contfraternite, corporazioni, parrocchie, ect.); mentrs Pa~
sione catechistica & volia a disciplinare la condotta, a golcemente modificare la per-
cezione e la natura degli atteggiamenii, talvolia usando particolari meccanismi s06ia-
ii, come il subordinare alla conoscenza una serie di servizi sociali» (p. 17). In gue-
sto senso sembra particolarments felice la scelta del titolo che, rimandando all’um-
magine del panopricon foucaultiano, suggerisce una sorta di ordine & weoording-
mento deli’intero sistema dell’educazione caiechistica, connesso al pit generake
conirollo operato dalla Chiesa posi-tridenting sul complesso della socield,

Gii studi sulle scuole di dotirina cristiana contanc contripufi significativi come
quelli di Paul Grendler (The Schools of Christian Doctvine in Sixteenth Cenury lialy,
T scuole delis dottring cristiana nell’ltalic del Cinguecenio © aliri contribuii},
Kenio Toscani (Le «scuole della dottring cristiana» comé fattore di alfabetizzazio-
ne) e Miriam Turrini («Riformare i mondo a verg vita christignas: le scuole di cate-
chismo nell’ltalia del Cinguecento), ma nel complesso - COMS rileva la Catto nel-
Vintroduzione — le ricerche si sonc concentrais prevalentemente sull’aica lomnbarda
¢ sull’esperienza borromaica, Cosi che 1l paporama romano & Timaste in ombia e in
buona parte inesploraio sotto il profilo documentario. (Guesto lavoro viens dongue a
colmare una lacuna, poiché individua propric in Roma il centro di una politica cate-
chistica che ha nell’ Arciconfraternita della Dotirina cristiana la sua istituzione rego-
latrice e nella Dichiarazione della dottrina cristiona (nelle due forme lunga e breve)
di Roberto Beilarmino il suo strumenio principale di indottsinamento. B propric
intorno a questi due centri che si dipana Pintero volume.

1l punto di partenza &, significativamente, il dibattilo tridentino sull’opportunits
di redigere un catechismo «ortodosson, discussione che si concretizzd nell’approva-
zione del canone Ut fidelis deli’11 novembre 1563 (v dei Decreta de reformatione)
con il quale si diede ordine formale a una commissione pontificia di procedere nella
redazione di un nuovo catechismo. La lunga gestazione si concluse nel 1566 con fa
pubblicazione del Carechismus ad parochos, pill noto come Catechismo romano, cul

«era demandata la funzione di diffondere le decisioni conciliari e di mezzo della
restaurazione cattolica dal punto di vista della fede, dei costumi e della disciplina»
(pp. 49-50). Rivolto a coloro che insegnavano la dottrina cristiana e non. direftamen-
te ai fedeli, esso intendeva dare una vesie sistematica alla dottrina ortodossa cattoli-
ca ma poneva anche bene in chiaro il fatto che i parroci dovessero essere allo stesso
tempo difensori dell’ordine sociale vigente. Dalla lettura del Catechismo romano
emergono una serie di caratteristiche destinate a divenire consueie nei catechismi
successivi: in prime luoge una sostanziale fedelta alla tradizione (le fonti pill usate
erano le Sacre Scritture e i Padri della Chiesa, assai meno i decreti fridentini); in
secondo luogo I’attenzione particolare rivolta al comportamento piuttosto che alla
dotirina; in terzo luogo lo stile «a interrogatorio» (domande e risposte il piti chiare
possibile) che seppute non presenie nell’edizione originaria, venne introdotio nell’e-
dizione Plantin e divenne lo stile comsueto di molti dei catechismi seguenti.
Draltronde, s la caratteristica del Catechismo romano fu quella di rivolgersi al clero,




e
4
ik
fon)
&, 5
o
o
o

i necessar ; :
fﬁﬁ?ﬂu N@n £ U0 CABD Che UG ile esigenes si foce partinglarmenis p, ﬁs%

?nii inierno delia Compagnia 41 Gesd che considerd <<qm,_ o minmstero |
in teotia sia in pratica di esireme imporfenza fin dalla prima oras (007 fwaiiay i
primi gesuis, p. 138). Puy tegendo presenis B valore periodizzante del Piccolo e del
Grande Calechismo di Lutero nel rinnovamento del pancrama cajechislico, si deve:
sottolineare come i gesuiti — Ignazio in particolars — iniziassero 2 insegnare la doi
irina cristiana indipendentements dalla batisglia confessionale dirstta contro 1a
Riforma. Inizialmente 1 testi di riferimento non furono nemmeno di provata oriodos:!
sia ¢ la Dostring cristiona que se canta di Juan de Avila continud a essere a lungo il
testo preferite dai gesuiti spagnoli. Lo stessa relazione tra'i catechismi di Canisio e
la polemica antiluterana, non deve far dimenticare che i testi del gesuita tedesco nop
assunserg mai una posizione monopoiistica all’interno della Compagnia che si di- -
stinse anzi per una produzione polimorfa anche dopo 1a pubblicazione del catechiv
smo di Bellarmino. Ha scritto Adriano Prosperi che «nel quadro di una tendenza
generale dell’epoca a concepire it libro come strumento fondamentale per il passag-
gio dalle tenebre del maie ¢ dell’ignoranza alla lece della veritan (Tribunali dells
coscienza, pp. 617-618) 1a bibliomania era una caratieristica specifica delle missioni .
gesuitiche, in cui si saldavano insieme produzione libresca e campagne di indotiri-
namenio sul posio. Ripensando proprio al catechisme cantato di Avila, si deve solio-
lincare come i meccanismi di indotirinamento collettive che i gesuiii elaborarono per.
catechizzare le masse compresero «fin dali’inizio una dotirina cantata ¢ ritualizzata,
qualcosa a cui credere e obbedire senza chieders perchés» {ivi, p. 635). 1 gesuiti ela-
borarone oltretutio una seric di catechismi «minimis — rivolt in particolare aghi idio-
tes, che facevano largo ticorso alle immagini (si pensi ad esempio alla Deiring cri-
stigna di Gian Battlsta Eliano, studiata, in pumerosi contributi, da Genoveffa
Palumbo) & che si distanziavano in maniera significativa dal Catechismo romanc. La
comunissione che aveva elaborato quesi’ullimo testo era d’aliro canto formata quasi
tutta da domenicani ed & nota ! ostilita dei gesuiii nei confronti dell’impronta ecces-
sivamente agostinfana del testo definitivo.

Fatto salvo, dunque, un panorama complesso che si deve.tenere presente se non
si vuole rischiare di cadere in facili semplificazioni, & innegabile che il catechismo
di Roberto Bellarmino rappresenta il testo pily importante accolto per tutto il xvi
secclo con grande disponibilith da un episcopato italiano «privo di una forte tradi-
zione catechistica precedente» {p. 67). Caratleristica di questo tesio fu quella di usci-
e — per ¢osi dire — in tre versioni differenti: per i curati —la forma lunga, per 1 fan-
ciulli ~ 1a forma breve, per 1 rudes — sotto forma di fogli volanti, che «facilitarono
Papprendimento mnemonico dei principi della fedes (p. 75). La scelta della Catto di
concentrare la propria attenzione sul binomio Arciconfraternita della dotirina cristia-
na/catechismo bellarminiano si spiega con il peiente desiderio della Chiesa di Roma,
di trovare un’uniformith di insegnamento capace di raggiungere e coinvolgere — pur
con le dovute differenze formali e intellettuali — tanto gli adulti quanto i fanciulli. La
Dichiarazione della dottring cristiana si sviluppa anch’essa nella forma del dialogo
tra maestro e discepolo (nel¥’edizione copiosa & il discepolo a domandare mentre il
maestro risponde, nell’edizione breve la situazione si inverte) e ha una strutiura qua-
dripartita: il Credo, il Pater noster, i dieci comandamenti e 1 sacramenti. Esse contri-
buisce a sottolineare «la santita della Chiesa, la sua universaliti e la sua capacita di
tutelare I’ordine sociale e politico» (p. 83) attraverso Pespressione di un forte prin-

auirics — gerve C reiutic come chiave s : T 15 13
invigibile del mondo protesiants, cosl che Bellavming -«msi& € £538 sﬂmm
:mHa pr aflca Temgmsa pil che sull’esercizio intsriores {p. 85). Questa ¢ Enave di let-
fura, per alouni versi sicuraments convincents, poria perd a EI.&SCUI&M un problema
che sermnbra non essere messo a fuoco in nessan lusgo del Bhres i1 rapporio cios fra i
caiechismi gesuiil e gli Fsercizd spivituali ignarziani. Per quanto st tratii & plani diver-
8, mi sembra infattl che, specie psr una fipura chisve come quella di Bellarming,
questo nocdo non avrebbe dovuto essers eluso, anche perché esso aviebbe consentito
di trattegglare il ruclo delle congregazioni mariane gesuitiche che, pur non svolgen-
&0 un ministero catechistico in senso siretio, coniribuironc alla formazione di
quell’Europa dei devodi descritta da Louis Chatellier. Infatti, se all’interno dell’arci-
confraternita si creanc scuole di caiechismo divise per etd, classi e ambiti professio-
nali, anche nelle congregazioni mariane si segue la stessa organizzazions gerarchiz.
zata, cosi da far pensare a una ceria infiuenza reciproca fra le due esperienze, pre-
sente ad esempio nell’idea delia fede intesa come rifualith quotidiana. Questo tema
rimanda fra Paliro a guello del valore dell’esame di coscienza serale proposto dal
catechismo di Bliano {dove 1l legame con gli Esercizi spiviiuali & evidente, cosi come
nel Mode per insegnar con frutto ln dottring cristigne i Dicgo de Guzmén, dove
I’accentc messo sulla tecnica dell’insegnamenio rimanda anch’esso all’esperienza
ignaziana). Curiosamente, non <’¢ alcun riferimento aghi sercizi spirituali nemme-
no nelle pagine dedicaie alla direzione spirituale e alla pratica della confessione, lad-
dove pure il catechismo viene inserilo fra le «pratiche di perfezione» (p. 208} ¢ si
dice che «’acquisizione della disciplina passa attraverso un fenomeno di interioriz-
zazioner (p. 210).

Per guanto conceme il monopolio del catechismo bellarminiano, pell’ultimo
capitolo sulla crisi df un modello comune sopravvenuia nel Settecento, P'indagine
condotta sulle censure «secondo it Bellarminos dell”Archivio del Sant’Uffizio
mostra poi, gid prima dell’inizio del xvin secolo, la difficolid a livello focale ad
acceftare come testo unico la Dichiarazione della dotivine cristiana del cardinale
gesuita, cost da suscitare la curiosita di estendere il lavoro compiuto dalla Catto su
guesio tipo di fonte per capire effettiva adozione del catechismo al di fuori dell’a-
rea romana. Rileva infatti I"avlrice come tali censure prendanc in considerazione
soprattutto guelle modifiche del testo bellarminiane che sembrane metters in dis-
cusstone I’autoritd della Chiesa visibile e del pontefice. Sono ciog il sintomo di ua
sistema che per quanto incanalato deniro i binari dell’ortodossia presenta comunqgue
delle crepe ¢ dei tentativi di evadere dalla pesante cappa d’indotirinamento promos-
sa dalla Controriforma.

Nonostante Pindubbio ruolo di prime piano svolta dai gesniti nella catechizza-
zione, Pistituzione che svolse if ruolo di direzione dell’attivitd di insegnamentio reli-
gioso fu I’ Arciconfraternita della dottrina cristiana, fondata nel 1567 come gruppo
composito di laici ed ecclesiastici, anche se, con il passare del tempo, venne signifi-
cativamente ridotto il peso dei primi al suo intemo e arciconfralernita assunse un
profilo rigidamente verticistico. B proprio con la nascita di questa nuova struttura che
si istituzionalizza la pratica del catechismo, divenendo a tutti gli effetti uno stru-
menio di disciplinamento sociale: «non si salva chi non osserva la legge», si scrive
nelle Costituzioni dell’ Arciconfraternita (cit. a p. 214) e mi sembra che questa possa




La Compagnis — come Iniziaimente si chismava ~ vide la parfecipa
re cenirali nef panorama romano di rinnovamento religinse come Cesare Baronio
Francesco Maria Tamgl, futuro arcivescove di Avignone, Bonsignore Cacriaguerrd;
vicino all oratorio flippino e fervents devoto della pratica della frequente comunios
ne. Nel 1567 papa Pio ¥ con la bella £x debito pastoralis officii eresse [z Compagnia
in Confraternita ¢ nel 1607 questa assunse lo siatuto i Arciconfraternita, Nel 16D
Clemenie vit aveva stabilito che in ogai citid le sodalita locali dovessero avere
anico huogo di riferimento sotto sutority del vescovo. Questo luogoe, per quanio con
cerne i catechismo, divenne 1 Arciconfraternita romana della dotirina cristiana che
assunse per cosi dire upa funzione pressochd monopolistica neli’ smbito dell’istruzi
ne religiosa. La Catto metie opporiusamente in tilievo come tale monopolio non fu
accolto sempre in maniera pacifica: lo scontro, ad esempio, con gli ordini religiosi fu
un problema mai risolto del futto (anche se upa proficua collaborazione si instaurd
proprio con la Compagnia di Gesilr). Nel complesso perd le confraternite della dotiy
na cristiana si integrarono assal meglio delle allre sodalith nel sisterna parrocchialg
perché si di esse fece affidamento la Chissa, fortemente impegnata nell’ uniformazio-
ne del culio. Tra 1 cosidetti soggetti dell’insegnamento catechistico i parroci assunses
£o dunque un ruolo di priro piano, insisme ai maestri di scuola elementare, posii sotto
il controllo dell’ Arciconfraternita. Questo dell’istruzione religiosa del fanciuili &
ovviamente uno dei temi centrali del libro anche se, a differenza del contesto Tombar-
do studiato da Xenio Toscani, la Catlo sostiens che per Parea romana sia pit difficile
individuare un rapporio stretio ira catechizzazione e alfabetizzazions. -

Per quanto. concerne if «personale catechistico» va ancora soitolineato il ruclo
degli ordini religiosi ¢ fra guesti proprio dei gesuiti che operarono su diversi terreni
attuando una pedagogia differenziata a seconda del destinatario: i redattori di cate-
chismi, suil’esempic de! Bellarmino, composero spesso manuali che utilizzando lo-
stesso modello cambiavanc veste editoriale a seconda che si rivolgesse agli educato:
ti, agli educati, ai fancinlli o agli ignoranti. Inolire, se essi operarono 2 fianco:
dell’ Arciconfraternita, investirono tempo ¢ forze nelle missioni nell’agro romano ¢
questo siretto legame tra missicne ¢ catechizzazione & opportunamente approfondi--
to dall’autrice, [a quale metie in rilievo come il catechismoe fosse appunto un aspetto
centrale della politica di ricattolicizzazione messa in atto dalla Compagnia di Gesiy:
attraverso strumenti compositi: dalia predicazione alle processioni, alla confessione,
all’instaurazione di nuovi culti al fine di «favorire Pinserimento della religione nella
guotidianita, con ia trasformazione delle pratiche magiche ¢ popolari in quelle dei
sacramenti ¢ delle devozioni» (p. 206). Forse non altrettanio messo in evidenza &
invece 1l nesso che mi sembra indubitabile tra il modo e le forme di insegnare fa do
irina cristiana € la pedagogia gesuita nel suo complesso: il sistema di premi e puni-
zioni, la tecnica della ripetizione, il legame che si instaura fra insegnamento della
dotirina e lezioni sui casi di coscienza sono tutti aspetti codificati dalla Ratio studio
rum & valorizzati dai padsi della Compagnia nella loro strategia educativa su cui pro-
babilmente valeva la pena soffermarsi in maniera pilt esplicita, dal momento che un
tale modello diventa punto di riferimento per la stessa Arciconfraternita della dotiris.
naa cristiana, contribuendo a rafforzare Pimmagine di un monopolio della sfera edu-
cativa da parte dei gesuiti. Questo discorso sembra possa essere valido anche per cid
che concerne la figura del padre spirituale all’interno delle confraternite della dottri-
na cristfana: la Catto scrive infatti che spesso il direttore di coscienza era un gesuita
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Non si pud qui dar conto di tui  numerosi problemi affrontati dal volume, 5i
deve. perd rilevare lo spezio dedicate dall’autrice ali’educazione religiosa delle
donne, 2 quelia degli emarginati — legata quest’ultima all’annosa questione del jega-
me di causa/effetio che si stabilisce tra catechismo od clemoging -, al mutamenti che
intervennero nel corso del Settecento, in particolare per ¢id che concerne la rislabo-
razione teotica del genere catechistico, influenzato da nuovi fenomeni come quallo
giansenista o dai dibattifo sulla «regolata devozione» di muratoriana memoria, i &
gia detto deli’importanie scave archivistico compinio dalla Catio, specie sulle fonti
provenienti dall’ Archivio del Vicariato di Roma, che conserva un'imponente docu-
mentazione sull’Arciconfraternita della dotirina cristiana. Cuesta documentazione
consente di far luce sulle strategie di catechizzazione messe in atto dall’istituzione &

. sul suoi desiderata anche se il prevalente taglic normasivo non permette di com-

prendere appieno la risposta delle diverse categorie sociall di fronte 2 un simile
indottrinamento. E questo un limite che noa si pud d’alironde impuiare all’anirice,
ma che rimanda alla difficolta di irovare le fonti pilt adaite e convincent per studia-
;:e comportamenti ¢ menialih, specie per guanto conceme § ceti pii bassi della popo-
Aziome.

Sabing Pavone

Cavilira HERMANIN, Samuel Werenfels. I dibattito sulln liberto di COSCienzn 4
Basilea agli inizi del Settecento, L. 8. Olschki, Firenze 2003, pp. 352,

Drenso, chiaro, ben organizzato e documentato, il volume che C. Hermanin dedi-
ca al teologo svizzero Samue! Werenfels costituisce un’sccellente monografia su un
personaggio ingiustamente trascurato dalla storiografia ¢ oggi mal conosciuto al di
fuori di una cerchia ben ristretta di specialisti. Nato a Basilea ne) 1657 da una ricca
famiglia della borghesia cittadina che annoverava ta gh antenati pit celebri Celio
Secondo Curione, figlio di Peter, pastore e professore della Facolta di teologia loca-
le, Samnel Werenfels ricalco le tracce paterne, copiendo FPuna dopo I’alira le tappe
scontate di un percorso in fondo prevedibile: studente brillante dell’universith basi-
leese, termind gli studi di teologia nel 1687 e, dopo la tradizionale peregrinatic che
io condusse in Germania e in Olanda, comineid una carriera accademica che lo vide

* successivamente professore di eloquenza, di teclogia, d"Antico e di Nuovo Testa-

mento, preside deila facolta e rettore delluniversita. Una vita consumata quasi esclu-
sivamente a Basilea, se si eccettua il viaggio giovanile, un soggiorno a Parigi nel
1701, qualche breve escapade svizzera e delle cure ripetute nella stazione termale &i
Plombitres; alla morte, sopravvenuia nel 1740, Werenfels era un esponente itlusire
di quel protestantesimo riformato europeo che si era progressivamente sbarazzato
delie rigide costruzioni ortodosse ed era alla ricerca di una nuova identita teologica

- ed ecc@esiaie,. Eppure, dietro I'apparenza di un percorso biografico piano e tradizio-
- nale, si nasconde un personaggio intellettualmente e spiritualmente inquieto, incline

5 non ?1 compromesso almeno alla prudenza, tentato pitt volte di abbandonare 1im-
pegno Jstituzionale per occuparsi in tutta tranquillits della salvezza dells prepria




